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OZET

Diisiinme, kavrama ve anlama giicii anlamlarinda kullanilan akil, insanlar1 diger canlilardan ayiran
en énemli yetidir. Insanlarin Ilahi emirlerin muhatabi olmasi onun akil yetisine sahip olmasindandar.
Kur’an’da genellikle isim ve sifat olarak gecen akildan beklenen Allah’in ayetleri iizerinde diistliniip
ibret almasidir. Felsefenin de konusu olan akil, bu disiplinde daha ¢ok teorik olarak ele alinmistir.
Aklin mahiyeti ve yaratilig teorisindeki yeri iizerinde durulmustur. Tasavvufta akil hem mahiyeti
hem de fiilleri yoniiyle ele alinmigtir. Akli iman i¢in zorunlu olarak goéren sifiler, insanin Allah’in
emir ve yasaklarina uymasinin akilla miimkiin oldugunu diisiiniirler. Fakat baz siifiler aklin mahlik
olmas1 hasebiyle diisiince yoniinden Allah’a ulasamayacagi kanaatindedirler. Sair Nabi de akil
konusunda benzer fikirlere sahiptir. Divan siirinin 6nemli temsilcilerinden olan Nabi, dini ve
tasavvufl yonden iyi bir egitim almis, eserlerinde hem dini hem de tasavvufl konu ve kavramlara
deginmistir. Hikemi anlayisin en énemli temsilcilerinden olan Nabi, siirlerinde cogu zaman kisiyi
aklin fonksiyonlarindan olan diisiinmeye davet eder. Onun akil anlayisinda tasavvuf etkisi
goriilmektedir. Ozellikle ibnii’l-Arabi ve Mevlana, Nabi’nin akil anlayisina tesir etmis onemli
kisilerdir. Bu ¢alismada Nabi’nin siirlerinden yola ¢ikarak akil konusundaki anlayis1 arastirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Divan edebiyati, Nabi, Hikemi siir, akil.

ABSTRACT

Reason, used in the sense of the power of thinking, comprehending, and understanding, is the most
important faculty that distinguishes humans from other living beings. Humans are the recipients of
Divine commands because they possess the capacity for reason. In the Quran, reason is generally
mentioned as both a name and an attribute, and what is expected of it is to reflect upon and learn
lessons from God's verses.
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Reason, also a subject of philosophy, has been dealt with more theoretically in this discipline. Its
nature and its place in the theory of creation have been emphasized. In Sufism, reason has been
examined both in terms of its nature and its actions. Sufis, who consider reason necessary for faith,
believe that it is possible for humans to obey God's commands and prohibitions through reason.
However, some Sufis believe that because reason is a created thing, it cannot reach God through
thought. Poet Nabi also has similar ideas about mind. Nabi, an important representative of Divan
poetry, received a good religious and Sufi education and touched upon both religious and Sufi
subjects and concepts in his works. Nabi, one of the most important representatives of the
philosophical understanding, often invites the reader to think, a function of reason, in his poems.
His understanding of reason shows the influence of Sufism. Ibn al-Arabi and Mevlana, in particular,
are important figures who influenced Nabi's understanding of reason. This study investigates Nabi's
understanding of reason through his poetry.

Keywords: Sufism, Divan literature, Nabi, wisdom poetry, reason.

1. GIRIS

Urfa’da 1642 yilinda dogan Nabi (6. 1712) Urfa’nin koklii ailelerinden Gaffarzadeler ailesine
mensuptur. Tarikat ehli bir ailede dogan Nabi’nin babasi Seyyid Mustafa, biiyiik dedesi ise Seyyid
Ahmed Naksbendi’dir. Naksi bir aileden gelen Nabi, kiigiikliiglinden itibaren tasavvuf ortaminda
yetigir. Nabi 23 yasina kadar Urfa’da yasar ve Yakup Kalfa adinda bir Kadiri seyhinden de egitim
alir (Bilkan, 2020: 28). Donemin Urfa Mutasarrifi Musahib Mustafa Paga’nin himayesinde 1665
yilinda iIstanbul’a gider. Uzun siire Pasa’nmin himayesinde ¢esitli gorevlerde calistiktan sonra
Mustafa Pasa’nin &liimii {izerine Halep’e yerlesir. Oliimiine yakin tekrar Istanbul’a gelen Nabi,
1712 yilinda Istanbul’da vefat eder (Kaplan, 2012: 18).

Tirk edebiyatinda hikmet sairi olarak anilan Nabi, hikemi ekoliin onciisii kabul edilir. Mengi,
hikemi siir icin “diislinceye agirlik veren, amacin okuyucuyu uyarmak, disiindiirmek ve
aydinlatmak oldugu, daha dogru bir ifade ile insana dogruyu, giizeli gostermeye yonelik goriis
bildiren didaktik icerikli siir” der (Mengi, 2005: 183). Bu tanimda hikmetin ve hikemiligin dini ve
tasavvufl yoniiniin eksik birakildigi kanaati uyanmaktadir. Nabi’ye gore siir hikmetle dolu olmali ki
insanlarin irsadina vesile olsun (Nabi, 2019: 136).

Nabi, asagidaki misralarda da siire tevecciih etme sebebinin hikmet sirlarin1 agiklamak oldugunu
sOyler. Kainat hikmetlerle doludur ve bu hikmetleri her goz géremeyebilir. Nabi’nin siir yazmadaki
amact da evren i¢indeki biitlin varliklarda mevcut olan Hakk’in hikmetlerini, bu hikmetleri
goremeyen gozlere siir diliyle gostermektir.

Tevecciih itmez idiim si‘re Nabiya bu kadar
Beyan-1 sirr-1 hikem olmayaydi mazmiini
(G/858, b/5)!

Hikmet sozciigii Arapgada “h-k-m” fiilinden tiiremistir. “hakeme”, alikoymak, gem vurmak,
pekistirmek ve kontrol etmek manalarinda kullanilmaktadir. Bir sey hakkinda hiilkmetmek “onun
belirli bir sey olduguna veya olmadigina karar vermektir”. Isfahani, hikmet icin “Ilim ve akilla
hakka isabet etmektir.” der (Isfahani, 2021: 300). Bu tamimda dikkat ¢eken kisim ilim ve aklin
birlikte kullanilmasidir. Ciinkii aklin olmadig1 bir yerde ilimden bahsetmek miimkiin degildir.
Hakikati kavramak, dogruya ulasmak ve ona uygun yasamak i¢in ilim ve aklin birlikte kullanilmasi
gerekir.

! Bu beyitlerin bir kism1 dipnotlarda ilgili siire atif yapilarak verilmistir. Siir rnekleri i¢in Ali Fuat Bilkan’m iki ciltlik
“Nabi Divan1” adli eseri esas alimmustir. Calismada G- gazelleri, Kt- kit’alari, R- rubaileri, b- beyitleri gosterir
kisaltmalardir. Kisaltmalardan sonra kullanilan sayilar ise siirlerin ve beyitlerin numaralarimi gostermektedir.
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Ibn Manzur’a gére de hakim “hikmet sahibi olandir, hikmet ise en degerli esyay1 en degerli ilimle
bilmektir.” (Ibn Manzur, 2003b: 187). Bu durumda akildan yoksun bir hikmetten s6z etmek
miimkiin olmamaktadir.

Arap dilinde akil; diisiinceleri toplama, nefsini dizginleme, diisiinerek hareket etme, anlayis,
kavrayis giicili, tutma, toparlama, devenin ayaklarini baglama gibi anlamlarda kullanilan bir
sozciiktiir (Ibn Manziir, 2003a: 233). Bu anlamlara ek olarak Ciircani akil i¢in kendisi ile esyanin
hakikati bilinen ve anlasilan sey, nefs-i natika der (Ciircani, 1997: 154). Isfahani de akil icin ilmi
kabul etmeye hazir olan gii¢ der. Hz. Ali, aklin iki kisma ayrildigini sdyler. Birinci kisim dogustan
gelen yani fitri/tabii olan akildir. ikinci kisim ise isitilendir. Dogustan gelen olmadikea isitilen fayda
vermez. Akil olmadiginda kisinin sorumlu tutulmamasi birinci akla isaret eder. ikinci akil ise
Allah’m kéafirleri akilsizlikla yerdigi ayetlerde oldugu gibi verilen en degerli cevher olan akli
kullanmamalaridir (Isfahani, 2012: 715).

Akil kavramu farkli disiplinlerin konusu olmakla beraber genellikle felsefenin {izerinde durdugu bir
alan olmustur. Ilk ¢agdan itibaren basta Yunan filozoflar1 olmak {izere Batili diisiiniirler ve islam
filozoflar1 akil konusunda cesitli fikirler 6ne siirmiislerdir. Plotinus’a gére mutlak suur ve zeka
demek olan ilk akil, Tanri’dan feyz ve sudur yoluyla ¢ikmstir. Ilk akildan da ikinci akil, ruh ve
tabiat ¢ikmistir. Bu yiizden Yeni Eflatuncu anlayista akla Allah’in miimessili ve resulii de denir.
Bunun sebebi ise Tanri’dan ilk tasan, varlik sahnesinde taayyiin eden ilk seyin akil olmasidir.
Messai filozoflar da Allah ile madde arasina bazi aracilar koymus ve buna akil demislerdir. Onlara
gore ilk varlik olan ilk akil, Allah’tan feyz ve siidir yoluyla meydana gelmistir. Bu ilk akil say1
olarak bir olmakla birlikte kendisinde araz olarak cokluk vardir. Maddi olmayan bu akil hem
kendini hem de Allah’1 bilir. Bu sistemde her akildan baska bir akil, felek ve onun nefsi meydana
gelir, bu onuncu akla kadar devam eder. Allah’in yoktan yaratmasi ilkesini agiklamak ig¢in
gelistirilen ve “kozmolojik akillar nazariyesi” olarak bilinen bu goriis kaynagimi Yeni
Eflatunculuk’tan almaktadir (Bolay, 1989: 238-239).

Kisinin teorik anlamda inang ve diisiinceleri pratik anlamda da tutum ve davraniglar akla uygunluk
derecesinde takdir edilir. Diigiince ve inang tarihinin temel kavramlarindan olan akil kavrami ve
akletme fiili hem Kur’an’da hem de filozoflarin eserlerinde énemli bir yer tutmaktadir. Bununla
birlikte Kur’an’in akletme fiiline ve pratik akla odaklanmasina karsin filozoflar teorik akla veya
akletme fiiline odaklanmiglardir. Genel olarak ii¢ akildan bahseden filozoflara gore ilk akil Tanri;
ikinci akil i¢inde faal aklin da yer aldig1 goksel akil, ti¢iincii akil ise insanlarda bulunan tikel akildir
(Tas, 2023: 229-238).

2. KUR’AN’DA AKIL

Akil, Kur’an’da “ Sizler kitab1 okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor
musunuz? Akletmez misiniz?” (Bakara 2/44) ve “Allah katinda canlilarin en asagi derecede
olanlari, sagir, dilsiz ve diistinemez olanlaridir.” (Enfal 8/22) ayetlerinde oldugu gibi kirk dokuz
yerde fiil ve sifat olarak ge¢mektedir (Sahin, 1998: 221). Kuran’a gore, Allah’in dileklerini yani
hiikiimlerini yerine getirmek akilli yasamaktir (Bkz. Bakara 2/44). Akil, Kur’an’da isim olarak
gegmez onun yerine benzer manalara gelen hilm (Ttr 52/32), hicr (Fecr 89/5), niiha (Taha 20/54),
fudd (Necm 53/11) sozciikleri kullanilir. Ayetlerde bu sozciiklerle birlikte akil ismi yerine aymi
anlama gelecek sekilde kullanilan 6nemli bir sozciik ise kalptir. “Yeryliziinde hi¢ dolasmiyorlar m1
ki ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar! Su bir gercek ki gozler korlesmez,
fakat gogiislerdeki kalpler korlesir.” (el-Hac 22/46) ve “Kalbi olanlar i¢in bunda 6giit vardir” (Kaf
50/37) ayetlerinden de anlasilacag iizere anlama ve diisiinme eylemi i¢in merkez konumda goriilen
yer kalptir. Allah “Kalpleri olup da bunlarla anlamayan” (A’raf 7/179) derken kalbi diisiinme
eylemenin gerceklestigi yer olarak gdosterir. Bu acidan bakildiginda aklin ne oldugu degil gorev ve
islevlerinin neler oldugu 6nem arz etmektedir ¢iinkii Kur’an’da aklin yansimasi olan eylem ve
davraniglar bilgi konusu olmustur (Temel, 2017: 128).
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Islam’1in temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette insanin hakikate ulasmasinda duyular,
kalp ve aklin 6nemli kaynaklar olduklar1 zikredilmektedir. Bunlar arasinda akil en ¢ok onem
verileni olmustur. Bunun sebebi ise aklin diisiinen (Tenik, 2017: 121-140), karsilagtirma yapabilen,
karar veren, muhakeme eden, dogru ve yanlisin Olgiisii olan esas kaynak olmasidir. Aklin
disindakiler bu kaynakta degerlendirilmek iizere malzeme toplar (Sahin, 1998: 227).

Kur’an’da akil ayetlerinin kronolojisi somuttan soyuta, sehadet aleminden gayb alemine, eserden
miiessire seklindedir (Sentiirk, 2002: 83). Aklin ¢esitli kullanim ve fonksiyonlarini gosteren
kelimeler ve bunlarin tekrarlari, Kur’an’daki ayetlerin onda birini olusturur (Sahin, 1998: 221).
Kur’an’1 Kerim’in akil sahiplerine hitap ettigi, delilerin vahiyden sorumlu tutulmadiklar1 da goz
oniine alindiginda Kur’an’in muhataplarindan akletmelerini istemesi aklin temel fonksiyonu olan
diisiinme eylemini, vahyi anlama i¢in kullanmalarini istedigi sonucu ¢ikartilabilir.

3. SUFILERE GORE AKIL

Stfilere gore akil, Allah’in muradina karst mesuliyetin ve ubudiyeti yerine getirmenin olmazsa
olmaz sartidir. Bu yiizden kisi i¢in Allah’tan gelen 6nemli bir delildir. Bundan dolay: akil i¢in
Allah’1 Allah’la tanimaktan baska bir se¢enek de yoktur. (Tenik, 2017: 123-124.)

Stfinin 6niindeki cetin yolculukta/seyriisiilikta son hedefi “kdmil” insan olmaktan Steye “ilahi
riza’ya ulastiracak, ona asli benligine/ilahi 6ze ulagmasinda yardimci olacak en onemli arag¢ yine
akildir (Kuddisi, 2018: 233).

Stfilere gore akil, varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye etki eden bir
cevher ve kavramlar arasinda iligki kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic olmasi
sebebiyle kisiyi tefekkiir ve tezekkiire gotiiren en Oonemli deger oldugu i¢in, miiminler iginde
vazgecilmez bir fenomendir. Akil, siifiler i¢in bilginin idrak merkezi ve kaynagi oldugundan, ondan
vazgecmek hayattan vazgegmek demektir. Ciinkii akil, ilmin kaynagi, esast ve dogus yeridir
(Gazali, 1998: 118).

Zira akil, Allah’1n dileklerine karsi mesuliyetin, ubudiyeti yerine getirmenin olmazsa olmaz sartidir.
Bu yiizden insan i¢in Allah’tan gelen en 6nemli delildir (Gazali, 1964: 147). Stfilere gore her seyin
bir cevheri oldugu gibi insanin cevheri de akildir. Aklin cevheri de Allah’in nuru/bilgisidir
(Muhasibi, 1982: 96).

Stfiler aklin fonksiyonunu su sekilde ifade ederler; akil, Allah’tan feyzini/aydinlanmasini alirsa,
O’nun bilgisiyle nlirlanarak O’nun istikdmetinde yiirlir. Yok, eger akil Allah’in istikdmeti disinda
kalirsa, Allah’a yiiriimesi miimkiin degildir. Onun i¢in mii’min kisinin aklinin Allah disindaki bir
giicle calismasi da imkansizdir (Ibnii’l-Arabi, 1992). Haris el-Muhasibi (8.243/857) diisiincesini
ticgen seklinde tasavvur eden Hiiseyin Kuvvetli, bu {iggenin tepe noktasinin Allah’a iman1 diger iki
tabaninin ise akil ve ilmi temsil ettigini sdyler. Muhasibi gibi stfiler de kalbi, aklin mekanm ve
marifetin kaynagi olarak kabul etmislerdir. Muhasibi imani1 akil ve ilmin temel kaidesi olarak goriir.
Ona gore ilmi ve akli yonlendiren imandir. Akil imana denk degil iman i¢in zorunlu bir etkendir.
Aklin degeri ise kalpteki iman ile orantilidir. Allah yalniz akil sayesine bilinebilir ve Allah’a itaat
de ilim sayesinde miimkiin olabilir. Ilimle Allah’a ibadete yonelen akil, insana seref kazandiran bir
cevherdir (Muhasibi, 2006: 141).

Aklin sadece bedihi olarak bildigi veya fikrin verdiklerini kabul ettigini sdyleyen Ibnii’l-Arabi (6.
638/1240), akil kuvvetinin Allah’1 algilamasinin miimkiin olmadigin1 sdyler. Allah’in diledigi
kullarina ihsan ettigi Allah’1 bilme bilgisini aklin kendi basina algilayamayacagini fakat bu bilgiyi
kabul edebilecegini soyler. Dolayis1 ile bu bilgiye delil veya kanit getiremeyecegini bunun
sebebinin ise bu bilginin aklin algiladig1 seylerin 6tesinde oldugunu sdyler (ibnii’l-Arabi, 2007a:
263).

Arabi’ye gore Allah’a inananlarin akillar1 diisiince yoniinden ulagilamayan Allah’a dair baska bir
bilgi oldugunu anlamislar ve bunun iizerine riyazet, miicahede, yalniz kalma, kalbi fikir kirlerinden
arindirarak Allah ile oturarak o bilgiyi elde etmeye c¢alismislar. Akil ve diger giliclerin sinirh
oldugunu sdyleyen Arabi, kalbin sinirlandirilmadigini sdyler.
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Tecellileri kalbi ile miisahede etmeyenin onlar1 inkar ettigini sOyler. Ona gore Allah’in “Kalbi olan
kimse i¢in” demesinin sebebi de budur. Her insanda akil vardir ama her insana ayette kalp diye
isimlendirilen ve aklin &tesinde bulunan bu gii¢ verilmemistir. Ibnii’l-Arabi Hakk’i Hak’tan
bilmenin akilla degil kalp ile gergeklestigini sdyler (ibnii’l-Arabi, 2007b: S.377)

Ebl Talib el-Mekki’ye (6. 386/996) gore akil, hayr1 ve serri ayirt etme 6zelliginde yaratilmistir.
Bazen 1iyiligin yaninda olur bazen de c¢irkin islere bulasir. Ciinkii akil bu sekilde yaratilmistir.
Muhammed b. Ali b. Sindne’nin kamil akil i¢in “anlayisin1 Allah’tan alan Allah’in hiikmiinii ve
sOzlinii tam olarak anlayan akil”dir dedigini sdyler. Buna delil olarak da Resulullah’in “Gergek akil
Yiice Allah'in emir ve yasaklarini hakkiyla anlayan kimsedir.” hadisini sdyler (Mekki, 2003a: 220).
Aklin kalbe parlaklik sagladigini soyleyen Mekki, kalbin iki boslugunun bulundugunu, kalbin 6zl
denilen i¢ kisimdaki boslukta goz ve kulak; kalbin zahiri denilen boslugunda ise aklin oldugunu
ifade eder. Ona gore Aklin kalpteki misali gérme duyusunun gézdeki fonksiyonuna benzer. Gérme
duyusunun g6z bebegine sagladig1 parlaklik gibi akil da kalbe parlaklik saglar (Mekki, 2003a: 460-
487).

Ebi Talib el-Mekki’ye gore gercek tevhid ancak yakin nuru ve yakin ilmi ile miisahede edilebilir,
aklin nuruyla ve akla dayali ilimle elde edilemez. Yiice yaratici bir mahlik vasitasi ile goriilemez.
Akil, diinyanin aynasidir kul aklin nuru ile diinyanin igindekileri goriir. iman ise ahiretin aynasidir.
Kul onunla ahirete bakar ve onda olanlara iman eder (Mekki, 2004: 376).

Stihreverdi (6. 632/1234) “Akil, ulvi ruhun cevheri, lisan1 ve varligina delalet eden bir varliktir.”
diyerek aklin yaratilmis olmasin1 ve ruhun varligimmi kanitlayict 6zellige sahip olmasini vurgular.
Ona gore akil, basiretle desteklenirse her iki alemin (meleklt ve miilk alemi) isini goriir, basiretin
destegini gormeyen akil ise tek isi goriir. Sifilere gore akil insani aydinlatan bir cevherdir.
(Stihreverdi, 2010: 583-593).

Gazali (6. 505/1111) “el-Munkiz” adli eserinde akla siipheci bir sekilde yaklasir. Once duyularin
verdigi bilginin giivenilir olmadigin1 bu yiizden mutlak bir bilgi kaynagi olamayacagini soyler.
Daha sonra duyularin hatalarini fark eden aklin da mutlak bir bilgi kaynagi olmayabilecegini soyler.
Aklin istiinde bagka bir idrak giiciine gore de aklin sagladig: bilgilerin dogru olmamasinin miimkiin
oldugunu soyler (Gazali, 2018: 64). Ihya’da ilmin serefinin akildan ortaya ¢iktigini, ilmin kaynag
ve dogdugu yerin akil oldugunu sdyler. Ona gore ilmin akildan dogmasi, meyvenin agactan, 1518in
glinesten ve gormenin de gozden dogmasi gibidir. “Nasil olur da hem diinya hem de ahiret
saadetinin vesilesi olan bir sey serefli sayilmaz? Nasil olur da hakkinda silipheye disiiliir?” (Gazali,
2015: 544) derken Gazali’nin akla biiyiik kiymet verdigi anlasilir. Onun kiymet verdigi akil ise
sinirlarini bilen, ilahi hitabin muhatab1 olan akildir. Akla ¢ok 6nem veren Gazali bu degere ragmen
gercek ilahi bilginin elde edilmesinde akli yeterli gormez. Akli ilimleri kalbin selameti igin yeterli
gormez. Ona gore insan i¢in en dogru yol akil ve nakli birlestirmek, bu ikisine dayanarak kalbi
kotiiliiklerden temizlemektir. Seriati bir binaya benzeten Gazali, akli da bu binanin temeli olarak
goriir (Cubukgu, 1970: 23).

Akla biiyiik nem veren siifilerden biri de Mevlana’dir. Ona gore canin gidasi aklin 11g1dir. insanin
nurdan baska gergek besini yoktur. Ilahi ilmin kaynag1 olan bu akil imanli akildir. imanli akil, goniil
sehrinin adaletli yoneticisi gibidir. Onu kétiiliiklere kars1 korur ve kollar (Mevlana, 2015: 544).
Akla fikih ve hadis alimlerinden farkli bir anlam yiliklemeyen ilk donem siifilere, aklin ne
oldugunun tahlilinden ziyade aklin sagladigi faydalar {izerinde durmuslardir. Akl ahireti
kazanmaya vesile olmasindan dolayr imandan sonra en biiyiik nimet olarak gormiislerdir. islam
filozoflar1 ve kelamcilarinin Allah’in varligini ispatlamak i¢in akli delilleri aramas: iizerine sifiler,
aklin aciz oldugunu ve sadece aciz olan hususlarda delil olabilecegini sdylemislerdir. Onlara gore
aklin alam1 kevni alemdir sayet Allah’a yonelecek olursa eriyip gider. Stfilerin aciz ve yetersiz
gordiigii akil madde alemini asip yiice hakikate dair hiikiim veren akildir. Stfiler, yetki alan1 maddi
alem olan aklin degerli oldugunu sdylemislerdir. Bu manadaki akla “akl-1 maas”, “akl-1 cliz’1” gibi
adlar vermislerdir (Uludag, 1989: 246-247).
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4. NABI’DE AKLIN ONEMI VE SINIRLILIGI

Hikmet sairi Nabi’nin hikmet anlayisinda akil ve ilmin énemi biiytiktiir. Allah’in yeryiiziini hikmet
iizere yaratmasi, kainatin i¢inde bulundugu diizen ve insanlar arasi iligkilerde bu iki kavram her
zaman On planda olur. Ona gore kisinin akil ve ilim sahibi olusu bir 6vgii unsurudur (Hayrabad,
2018, 82). Diinyada akil terazisi ile Ol¢iiliip bigilen islerin dengeli olacagini ve bu sayede insanlarin
saadete kavusacagini diistintir (Hayriyye, 2019, 147).

‘Akl ile olmazdi sencide umiir-1 ka'inat
[tmese mizan-1 ‘akl isbat-1 mizaniyyeti
(Kt/110,b/3-4)

Stfiler “akl” kavramina farkli anlamlar yiikledikleri i¢in bu kavram etrafinda gesitli siniflandirmalar
ortaya cikmistir. Bunlardan biri olan “meas akil” yani diinyevi akla ciiz’i ve tecriibi akil da
demislerdir. “mead akil” olan uhrevi akla ise batini veya kiilli akil demislerdir. Allah’1 idrak
edemeyen akla “akl-1 meas”, “Allah, akil ile bilinebilir” dediklerinde ise “akl-1 evveli”
kastettiklerini soylemislerdir (Sogukoglu, 2020: 535). Bu tariften anlasilacagi iizere diinyevi islerin
idaresi i¢in gerekli olan bir akil vardir ve bu da “akl-1 meas™tir. Ibnii’l-Arabi, “Allah’1 bilmek, akil
ve nefis tarafindan algilanamayacak kadar yiicedir. Akil ve nefis, onu sadece mevcut olusu
bakimindan algilayabilir.” (ibnii’l-Arabi, 2007a: 256) derken aklin diinya islerindeki bilgi ve
yeteneginin Otesinde Allah’1 zati itibari ile bilemeyecegini sadece onun mevcut olusu bakimindan
algilayabilecegini ifade eder. Nabi, “Kainatin isleri akil ile olglilmezdi, akil tartis1 olgiiliiliigiin
ispatin1 yapmasa.” derken akl-1 meas1 kasteder. Ciinkii akli toptan kotiilemek, onu tamamen
reddetmek Allah’in insana diinyevi isleri yoluna koymasi ve dini ylikiimliiliiklerini yerine getirmesi
icin verdigi bu melekeyi red etmek olur.

Terk-i terk-1 edeb it olma mu‘ariz ey ‘akl
Hikmet iizre ¢eviriir da’ire-i icadin”
(G/580, b/5)

Aklin her hikmeti kavrayacak diizeyde olmadigini sdyleyen Nabi, aklin anlayamadiklarina karsi
cikmasini edebe aykiri bulur. Sifilere gére akil mahliktur ve yaratanin her tasarrufunu
anlamayabilir. Akildan beklenen anlamadiklarina muariz olmak degil onlarin bir hikmet dairesinde
cereyan ettigini bilmesidir. Aklin safiyetini 6nemseyen ve duyular dleminde aklin islevselligini
vurgulayan Mevlana hazretlerine gore aklin itikadi konularda fikir yliriitmesi, inang esaslarini kendi
havsalasina goére yorumlamasi, aklin sinirlarin1 asan dini konular1 akil penceresiyle algilamaya
calismasi yersizdir (Ozkdse, 2017: 31). Nabi, “Terki edebi terk et ve karsi ¢ikma ey akil, (Allah)
alemi hikmet iizere idare eder.” derken aklin her seyi anlamasinin miimkiin olmadigini kimi
durumlarin zahirine bakip hiikiim vermesinin yanlis oldugunu sdyler. Bu bir nevi Hz. Musa ile
Salih Kul’un birlikte yolculuk etmesine benzer (Kehf, 18/65-82). Nitekim Hz. Musa yasanan
olaylarin zahirine bakip degerlendirmede bulunmus ve Hizir’1 suglamigti. Fakat ilm-i lediin sahibi
olan Hizir ona isin hikmetini anlatmisti.

Ta key bu tekalif-i dil-azar-1 hired
Daman-1 dile halidediir har-1 hired
Bi-kuvvet-i serpenc¢e-i mey miigkil imis
Dus-1 dilden izale-i bar-1 hired

(R24)
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“Nereye kadar bu aklin goniil inciten ytikiimliiliikleri, akil dikeni gonliin etegine hangerdir. Sarabin
giiclii kuvveti olmadan gdnliin omuzundan akil yiikiinli gidermek zor imis.” Nabi, bu rubaide akil-
goniil karsilagtirmasi yaparak akli, goniil i¢in bir diken bir engel olarak gordiiglinii ifade eder. Aklin
Allah’1n yaratt181 en aciz sey oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arabi, bunun sebebini ise onun fikir yéniine
baglar, akillarin kayitlar oldugunu ve onlara giivenme halinde kisinin hiisrana ugrayacagini belirtir.
Fikir yoniinden kasit aklin mantik yiirliten tarafidir. Fikir yetisi mantiki yone uyan seyleri kabul
edip buna uymayanlar1 reddeder. Kendi mekanizmasi i¢inde biitiinii gérmekten uzak sinirli bir
anlayisla hiikiim verir. Dolayis1 ile yanilmasi1 da muhtemeldir (Cakmaklioglu, 2016: 155). Ibnii’l
Arabi’nin bu ifadesi beseri akil i¢indir zira o, akli Peygamber’in nuru ve alemin aslt olarak goriir
(Ibnii’l Arabi, 1998: 50). Akla biiyiik deger veren Nabi de ayn1 sekilde bu ifadeleri beseri akil icin
kullanir.

Stfiler akli ilahi emirleri anlamak, teklif yiikiinii yiiklenmek icin bir zorunluluk olarak gortirler.
Buna ragmen her seyi akilla anlamaya ¢aligmanin miimkiin olmadigini diisiiniirler. Stfilerin ortak
kanaati olarak akil, tasavvufi bilginin merkezine koyduklar1 agki idrak edemez (Chittick, 1989:
180). Allah’a ulasma akil ehlinin degil kesf ehlinin basarabilecegi bir durum olur. Ibnii’l-Arabi,
fakihlerin ser’i hukuka dair bilgi anlayisini, kelamci veya filozoflarin akli bilgi edinmenin yolu
olarak gormelerini kabul etmekle birlikte biitiin bu bilgi vasitalarini asil sonuca yani marifetullaha
ulagmada engel olarak goriir (Chittick, 1989: 147). Sifi i¢in yolculugun (seyr-ii siilik) basinda
gerekli olan akil yolun sonlarina dogru bir yiik olmaya baslar. Mevlana hazretleri aklin bu halini
Mirag’ta Peygamber’e eslik eden Cebrail’in durumuna benzetir. Cebrail, Mirag’ta bir noktaya kadar
geldikten sonra ileriye gecemez. Hz. Peygamber’e “Ey Ahmed bir adim daha atarsam yanarim!” der
(Kuspinar, 2007: 21). Akil, Hakk’a vasil olmada yetersiz kalinca devreye kalp/dil/goniil girer. Kalp,
mutasavviflar icin marifet, tecelli ve kesfin merkezidir. Kalbi arindirmak bu bilgi aracini akiler
diisiincelerden koruyarak miimkiindiir (el-Hakim, 2005: 399). Bunun yolu olarak Nabi, mey/sarab1
Onerir. Farscada sarap anlaminda kullanilan bu sozciik tasavvufta kuvvetli agsk ve bunun verdigi
sevk manalarindadir (Cebecioglu, 2009). Tasavvuf literatiirtindeki sekr yani sarhosluk kavramui ile
sarap kelimeleri arasindaki mana etkilesimi ve iligkisi ickinin mecazi anlam kazanmasini
saglamistir. Gergek anlamiyla sarap sarhosluga yol agar. Mutasavviflar sekr’i her zaman hakiki
anlami hatirlatir sekilde kullanmislardir. Kelimeler arasindaki bu ilgi sayesinde bir kelimedeki mana
diger kelimeye aktarilmistir (Sarag, 2014: 139-140).

Divan edebiyatinda, halk edebiyatinda ve tasavvuf edebiyatinda siirlerde sik¢a kullanilan sarap,
mey, bade sozciigli kimi zaman gercek kimi zaman mecaz anlamda kullanilir. Tasavvufi siirde
mecaz anlamda kullanilan mey sozciigli aski ve coskunlugu arttiran bir arag bazen de askin
kendisidir. Siirlerinde sik sik ask sarabindan bahseden Mevlana, halis sarabi bulan asik bu sarabi
ictikce aklin oradan kaybolup gittigini sdyler. Ona gore clizi akil sir sahibi gibi goriinse agki inkar
eder. Ciizi akil, zeki ve bilgili olmasina karsin yok olmamistir. Melek dahi yok olmadik¢a seytandir
(Mevlana, 2015: 103). Mevlana, gonlii ilahi agk ile dolu olmayan bedenleri, akil denizi iizerinde
gezen bos kaplara benzetir. Bos bir kap gibi deniz iizerinde gezinenler kesret aleminden
kurtulamazlar. I¢imiz ask ve imanla dolmadikca vahdet deryasina dalamayiz ve hakikat incisini elde
edemeyiz (Can, 1997: 88).

Bu da’ireniifi derk idemez kohne esasin
Kesr itmeyen endaze-i tahmin i kiyasin
(G/636, b/1)

Nabi, “Tahmin ve kiyas tartisindan vazge¢gmeyenler bu kéhne alemin esasin1 kavrayamaz.” derken
“tahmin ve kiyas tartis1” olarak gordiigii akli isaret eder. Ibnii’l-Arabi, aklin dayandig1 kanitlarin
duyu, zorunluluk ya da tecriibeler oldugunu, Allah’in aklin kanitlama yonteminde bagvurdugu bu
esaslarla algilanamayacagini soyler.
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Akil, Allah’in kanit vasitasi ile bilinemeyecegini; Allah’in mevcut, alemin ise 6zii geregi Allah’a
muhta¢ oldugunu ve ondan asla miistagni olmayacagini bilir (Arabi, 2007a: 254). Bursevi (0.
1137/1725), stifi olmanin manasinin iradeyi terk etmek oldugunu sdyler. Bazi siifiler “Miirid,
iradesi olmayan kimsedir.” demislerdir. Bundan maksat da “akl-1 meas” denilen ciiz’1 akil libasinin
¢ikartilarak “akl-1 meas” denilen kiilli akli kusanmaktir (Bursevi, 2020: 72). Alemde yasamak ve
diinyevi isleri gérmek i¢in lazim olan akil, kiilli akildan farklidir. Stifinin bu alemin esas1 olan Hak
Teala’y1 anlamasi ancak kiilli akli kusanmasi ile miimkiindiir. Bunun digindaki akil sadece diinya
islerini idare etmeye yarar, yaratana ydnelirse erir gider. Ibn Ata (6. 309/922), aklin sadece kulluk
vazifelerini yerine getirmeye yarayan bir ara¢ oldugunu, yaratiklar etrafinda doniip dolastigini,
Rubibiyet sirlarina ulasamayan aklin yaratana bakmaya calismasi halinde eriyip gidecegini sdyler
(Kelabazi, 1994: 37).

5. NABI’DE iLK AKIL, KULL{ AKIL VE KULLI NEFiS
Tasavvufta ilk yaratilan sey konusunda cesitli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlarin ¢ikis noktasini
hadisler olusturur. Nabi’nin siirlerinde de bu konu ile ilgili birkag¢ beyit bulunur.

‘Akl-1 evvel oldugindan ba‘is-i hi¢-i viicid
Miigkilat-1 ‘alemi miftah-1 dest-1 hiis acgar
(G/279, b/4)

Stfiler ilk yaratilan sey hakkinda hadislerden yola ¢ikarak yorum yapmislardir. Bu konuda
“Allah’m ilk yarattig1 sey kalemdir.” (Tirmizi, 1996, “Kader”, 18/2294) ile “Ey Cabir! Her seyden
once Allah’mn ilk yarattig1 sey senin peygamberinin nurudur (Aclini, 2000: 1420, 1/303) hadisleri
meshurdur. Ibnii’l-Arabi ise bunlar1 Hakikat-i Muhammedi kavraminda birlestirir. “Bize gdre baska
bir seyden olmaksizin ilk var edilen Hakikat-i Muhammediye baskalarina gore ilk akildir. Ilk akil,
Allah’1n bir seyden olmaksizin var ettigi yiice kalemdir” (Ibnii’l-Arabi, 2007a: 261) der ve bunun
ortaya ¢ikis asamasini heba ile iliskilendirir. Allah, alemi var etmek ve yaratilis1 baglatmak isteyince
heba adi verilen bir hakikat meydana gelir. Biitiin dlem hebada bil kuvve ve uygunluk olarak
bulunur. O hebay1 binanin harci ve topragina benzetir ¢linkii istenilen sekillerin meydana getirilmesi
ancak bunlarla miimkiindiir. Iste bu heba icinde Hakikat-i Muhammedi’den baska Allah’a yakin bir
sey bulunmamistir. O, biitiin alemin efendisi ve varlikta ilk ortaya ¢ikan seydir (Ibnii’l-Arabi,
2007a: 345).

Stfiler, ilk yaratilan gseyin ilk akil oldugu konusunda genel olarak hem fikirdirler. Bursevi “Miilk
aleminin ilk mazhari, beserin babasi Adem’dir. Mevcudatin ilki de ‘ilk akil’dir.” der (Bursevi,
2020: 662). Kasani (6.736/1335) “Allah’tan ilk ziihiir eden sey ilk akildir” der.(Erginli, 2006:
1139). Nabi de siirinde ilk akil i¢in “yokluktan yaratildig: i¢in” ibaresi kullanir. Sonraki kisimda
“akil elinin anahtar1 alemin zorluklarini ¢ézer” diye devam eden Nabi, aklin yaratilanlar {izerindeki
etkisine dikkat ceker. Nitekim Ibnii’l-Arabi de aklin kendisinden asagida bulunan seyler iizerinde
etkisi bulundugunu soyler. Akil, alemin zorluklarini ¢ozer ¢linkii aklin yaratilanlar lizerinde bilgisi
ve etkisi vardir. “Akl-1 evvel yokluktan yaratildig: i¢in akil elinin anahtar1 dlemin zorluklarini agar.”
diyen Nabi, siifilerin varligin olusu anlayisindan hareket eder. Ibnii’l-Arabi, aklin Hak tan alip nefse
verdigini nefsin de akildan aldigini ve ondan da fiil meydana geldigini sdyler. Bu durumda aklin
bilgisinin ilistigi kendisinden asagida bulunan biitiin seylere sirayet eder. Yani ilk akil kendisinden
asagida bulunan seylere bilgi verir ve bilgisinin ilgili oldugu seylere sirayet eder. Bunun yegane
istisnasinin ise tevhidin soyutlanmasi oldugunu sodyler ¢linkii s6z konusu bilgi her yonden diger
bilinenlerden farklidir. Allah ile yaratiklar arasinda asla bir karsilikli iligski yoktur (Arabi, 2007a:
255-256).
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Olmad1 misli dahi ziver-i gehvare-i sun’

Nefs-i kiilltyeye “akl-1 kiil olaldan damad

(K/2,b/39)
Mevlana, akh tek ve kiilli bir hakikat olarak goriir ve bunun Hakikat-1 Muhammedi’nin bir sifati
oldugunu sdyler (Ozkése, 2017: 15). Bu yiizden Hakikat-1 Muhammedi mertebesine “akl-1 evvel”
veya “akl-1 kiil” adinin verildigini sOyler. Bu ayn1 zamanda “Marifetullah1” yani Allah’1 bilmeyi
saglayan akildir. O, ciiz-i akil her zaman 6grenmeye muhtag olarak goriir ve kiilli akli 6gretmen
olarak tavsif eder (Ozkose, 2017: 27). Ibnii’l-Arabi de ilk akli Alemdeki ilk iistat olarak tanimlar. O,
hem bilgiyi 6grenmeyle kabul eden ilk 6grenci hem de Allah’tan 6grendigi bilgileri Kiilli nefse
(Levh-i Mahfuz) dgretmistir. Ibnii’l-Arabi, kiilli nefsin akildan meydana gelen ilk edilgen varlik
oldugunu soyler. Ilk akil, Adem; kiilli nefs ise Havva gibidir. Havva nasil Adem’den yaratilip
onunla evlendirilmisse kiilli nefs de ilk akildan yaratilmis ve onunla evlendirilmistir. Allah, alemin
zuhuru i¢in onlar evlendirmistir. Bu evlilikten dogan sey ise kiilli tabiat olmustur (el-Hakim, 2005:
347). Alemin harikuladeligini ifade etmek isteyen Nabi, “akl-1 kiil” ve “nefs-i kiil” kavramlarindan
yola ¢ikarak “Akl-1 kiil, nefs-i kiilliyeye damat oldugundan beri yaratilis besiginin siisiiniin bir
benzeri olmadi.” der. Nabi’nin bu beyitte Ibnii’l Arabi’nin ilk akil ve kiilli nefs arasindaki evlilik
fikrini beyitlerine aktardig1 goriiliir.

6. NABI’DE AKIL-ASK ILiSKiSi

Mevlana, Divan-1 Kebir’de “akil sahibiysen agka diis, goniilsliz bir hale gel, aklin varsa deli ol
clinkil su ciizi akil senin agkinin goziine bir su kabarcig1 gibi goriiniir.” (Mevlana, 2011: 209) der.
Ona gore her cana kendi miktarinca gayb aleminde bir bilis verilmistir. Bu kabiliyete sahip olan
akil, o ana takat getiremeyecegi icin diinyada mahpustur. Ancak goniil kilidi acilarak hazineye
yluriinebilir (Mevlana, 2011: 228). Akla biiylik 6nem veren Mevlana (2011: 241) insan varligini bir
iilkeye benzetir. Bu iilkenin veziri akil, padisahi ise asktir. En nihayetinde aklin sigamadig:
ulagamadig1 yere ask sigar ve ulasir.

Stzis-1 ‘aska giriftar olmayan dil dil midiir
Olmayan avare-i kity-1 ciinun ‘akil midiir
(G/168, b/1)

Nabi de benzer bir sekilde “Ask atesine tutulmayan goniil goniil miidiir? Delilik semtinin avaresi
olamayan akilli midir?” der. Delilik ve akillilik tezadindan faydalanarak aklin varligini ve 6nemini
yok saymadan agki 6n planda tutar. Goniil ancak agk atesine tutulunca gorevini yerine getirmis olur.
Ask atesi ise kisiyi Allah’a ulastiracak olan atestir.

7. SONUC

Bu calismada Nabi’nin akil anlayisi siirlerinden 6rneklerle sunulmustur. Felsefe ve tasavvufta yer
alan aklin yaratilis teorisindeki yerinin Nabi’nin siirlerinde de ele alindig1 goriilmiistiir. Varligin ilk
akildan yaratildig: fikri Nabi’nin siirlerinde de islenmistir.

Nabi’nin siirlerinde &ne ¢ikan bir durum da ondaki Ibnii’l Arabi etkisidir. Akil konusunda da Ibnii’l
Arabi tesirinde kalan Nabi’, “ilk akil” ve “kiilli nefs” arasindaki evlilik teorisine beyitlerinde yer
verir. Yaratilis besiginin siisii benzeri yani varlik bu evlilikten olusmustur.

Felsefe, kelam ve tasavvufta kullanilan “ilk akil”, “killi akil” ve “killi nefs” gibi kavramlara
siirlerinde yer verdigi goriilen Nabi, bu kavramlar1 tasavvufi bir bakis agisiyla ele almistir. Aklin
diinyevi islerde sorunlar1 ¢ozmede gerekliligine inanan Nabi, onun bu &zellige sahip olmasini
yoktan yaratilmasina baglar. Akil, yoktan yaratilmis olsa da bir mahliktur ve baz1 seyleri anlamasi
miimkiin degildir. Ondaki tahmin ve kiyas 6zellikleri bu diinyaya aittir, bu baglardan kurtulmadik¢a
bazi konularda yetersiz kalabilir.
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Akil her ne kadar ilahi emirleri anlamak, teklif yiikiinii yliklenmek icin bir zorunluluk olsa da bir
yerde ylik olmaya bagslar, aklin yiik olmaya basladig1 yerde ask devreye girer.

Nabi’nin akil anlayisinda Mevlana ve Ibnii’l Arabi’nin biiyiik tesiri oldugu goriilmektedir. Ozellikle
akl-1 kiillinini nefs-i kiilliye damat olmasi fikrinde Ibnii’l Arabi etkisi agik¢a goriilmektedir.
Nabi’nin akla deger vermesi ve son mertebede aski 6n planda tutmasinda Mevlana’nin etkisinden
kaynaklanmaktadir.
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