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OZET

Felsefenin basat konularindan birisi hi¢ siiphesiz ahlaktir. Ahlakin kaynaginda neyin oldugu, bir
diisiince, tutum ya da eylemin ahlaki bir deger tasiyabilmesi i¢in nasil bir igerige sahip olmasi
gerektigi insanlik tarihi boyunca tartisilmis bir husustur. Bu baglamda ahlaki epistemik bir zemin
izerinden degerlendirme konusu yapanlar onu insanin bilgisi ve dolayisiyla entelektiiel seviyesiyle
iliskilendirmis; sonugclari itibariyle ele alanlar insana saglayacagi fayda ya da mutluluk seklinde
degerlendirmis; onun Tanrisal bir kaynaktan geldigini diigiinenler ise ahlaki ilahi buyruk seklinde
nitelendirmislerdir. Tiim bu yaklasimlar ¢ergevesinde ahlaki ¢ok daha idealize edilmis bir karakterle
ele alanlar da olmustur. Bunlarin Bat1 Diisiincesi’ndeki en carpict rnegi Immanuel Kant’in “Odev
Ahlakr” iken, Modern Tiirk-Islam Diisiincesi’ndeki dérnegi Nurettin Topgu’nun “Isyan Ahlaki”dur.
Bu calismada agirlikli olarak her iki ahlak tasavvurunun igerikleri analiz edilmeye calisilacak, gii¢lii
ve zayif yonleri itibariyle degerlendirme konusu yapilacaktir. Calisma biiyiik oOlgiide her iki
diisiiniiriin ahlak konusundaki degerlendirmelerini iceren birinci derecedeki literatiir taramasina
dayanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Insan, Ahlak, Odev Ahlak1, isyan Ahlaki.

ABSTRACT

Ethics is undoubtedly one of the predominant subjects of philosophy. The question of what lies at
the source of morality and what content a thought, attitude, or action must possess to hold moral
value has been a matter of debate throughout human history. In this context, those who evaluate
morality on an epistemic ground have linked it to human knowledge and, consequently, to the level
of intellect; those who approach it through its consequences have evaluated it in terms of the utility
or happiness it provides to humans; and those who believe it originates from a divine source have
characterized morality as a divine command. Within the framework of all these approaches, some
have also treated morality with a much more idealized character. The most striking example of this
in Western Thought is Immanuel Kant's "Ethics of Duty," while its counterpart in Modern Turkish-
Islamic Thought is Nurettin Topgu's "Ethics of Rebellion."
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This study primarily aims to analyze the contents of both conceptions of morality and evaluate them
in terms of their strengths and weaknesses. The study is largely based on a primary literature review
encompassing both thinkers' evaluations of morality.

Keywords: Philosophy of Religion, Human, Ethics, Ethics of Duty, Ethics of Rebellion.

1. GIRIS

Varlik, bilgi, bilim, din, siyaset ve sanatla birlikte ahlak, felsefenin/felsefi diisiincenin en bagat
konularindan/problemlerinden birisidir. Kendisine konu ettigi en az diger problemler kadar ahlak da
insanligin kadim tarihi boyunca en ¢ok tartisilan hususlardan birisi olmustur. Ahlak 6zelindeki
tartismalar genel itibariyle ahlakin ne oldugu, tam olarak nereden kaynaklandigi, bir diisiince veya
eylemin ahlaki olabilmesi i¢in ne tiir 6zelliklere sahip olmasi gerektigi gibi hususlar iizerinde
yogunlagarak gliniimiize kadar gelmistir. Bu baglamda problemi ele alis bi¢cimine gore ahlaka dair
diisiince tarihi icerisinde ¢esitli goriis ve teoriler One siiriilmiistiir. Bu goriis ve teorilere temas
etmeden Once ahlakin ne olduguna dair bir tanim yapmak yerinde olacaktir.

Sozliik anlami, tarz, tavir, davranig, gelenek olan ahlakin; Latincesi “moralis”, Grekcesi ise
“€thos’tur. Moralis, kisinin sosyal organizasyon igerisindeki ahlaki konumunu 6n plana ¢ikarirken;
éthos, kisinin daha ¢ok bireysel karakterine vurgu yapar (Bunnin & Yu, 2004). Felsefi bir terim
olarak ahlak, mutlak iyi oldugu diisiiniilen ya da belli bir yasam tarzindan kaynaklanan kurallar
biitiinii seklinde tanimlanir. Bu baglamda ahlak, insanlarin kendilerine gore yasadiklari, rehber
aldiklar1 ilkeler ve kurallar; insanin ¢evresiyle ve kendisi disindaki varliklarla iliskilerini
diizenleyen, bu varliklara yonelik eylemlerini belli kriterlere gore ayarlayip anlamlandiran norm,
ilke ve degerler biitiinlidiir. Bir kimsenin iyi niteliklerini ya da kisiligini ifade eden tutum ve
davraniglar ise ahlakin kisiye nispetle yapilmis diger bir tanimidir (Cevizei, 2005). Ahlak, insan
yasamina dair pratikler iken, ¢ogu kez onun yerine kullanilan etik bu pratigin teorisi baglaminda bir
kavramlastirmadir (Pieper, 2012). Ahlaki, “seciye, tabiat, huy” gibi kavramlar iizerinden ele alan ve
insanin karakterinde yerlesik bir unsur seklinde degerlendiren Islam diisiince geleneginde ahlak
dogrudan insanin varolugsal temellerine vurgu yapacak sekilde tasavvur edilmis ve boylece ¢ok
daha derin bir anlam kazanmistir (Cagrici, 1989).

Filozof ya da teologlarin genel felsefesi icerisinde dnemli bir alan1 teskil eden ahlak konusu biiytik
Olciide o filozof veya teologun felsefesiyle uygunluk arz edecek tarzda degerlendirme konusu
yapilmis ve bu paralelde bir gelisim gostermistir. Bu degerlendirmeler analiz edildiginde, filozofun
insan yagsamina dair perspektifinin ayn1 zamanda ahlakin insan yagsaminda nasil bir yere sahip
olmasi1 gerektigi hususunu da belirledigi fark edilecektir.

Ahlaki, insana mutluluk saglayan seyler {lizerinden degerlendiren filozoflardan bir kismi, insam
mutlu eden her seyin ayni1 zamanda ahlaki oldugunu ileri siirerken, bir kism1 bu konuda smirlayici
bir tutum sergileyerek insani daha ziyade ruhsal anlamda tatmin ve mutlu eden seylerin ahlaki
anlamda bir degere sahip oldugunu ileri siirmiislerdir. Antik Yunan diisiincesinde “Hedonistler”
olarak bilinen hazci ekol, insan1 mutlu etmesinden hareketle her tiirlii zevk, tutku ve hazzi ahlaki
icerigi haiz hususlar seklinde degerlendirirken, ayni donemlerin 6nde gelen diisiiniirlerinden
Epikiiros, insanin ruhuna hitap eden ve manevi anlamda onu hosnut eden seylerin ancak ahlaki bir
icerige sahip olabilecegini ileri stirmiistiir (Cevizci, 2017).

Benzer bir yaklagimi benimseyen modern dénem diisiiniirlerinden John Stuar Mill ise eylemlerin
sonuglarin1 esas/merkeze alarak ahlak konusunda pragmatik bir tutum sergilemistir. Mill i¢in bir
eylemin ahlaki igerige sahip olmasi, o eylemin miimkiin oldugu kadar ¢ok sayida insana fayda
saglamasina baglidir. Onun bu yaklasimina goére bir eylemin toplumsal katkis1 ne kadar fazlaysa,
ahlaki anlamdaki degeri de o kadar fazla olacaktir. Ahlak sistemi icerisinde hazza da yer veren Mill
onu insan agisindan fayda saglayan bir husus olarak degerlendirmis ancak burada hedonistlerden
ziyade Epikuros’un yaklagimini benimseyecek sekilde yani hazlarin niceliksel olarak degil niteliksel
bakimdan ele alinmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Dolayistyla Mill i¢in degerli olan hazlarin,
entelektiiel igerigi muhtevi zihinsel hazlar oldugunu ifade etmek miimkiindiir (Mill, 2001).
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Diger taraftan, felsefesini biitiiniiyle doga iizerine kurmus olan Stoacilar, ahlak konusunda da
dogay1 esas almak suretiyle bir diisiince gelistirmislerdir. Onlara gore ahlak ve dolayisiyla da ahlaki
yasam, insanlarin doga ile uygunluk arz eden bir tavir sergilemesi kosuluna baglanmistir.
Mikrokozmos olarak nitelendirdikleri insanin, makrokozmos olarak isimlendirdikleri doga
karsindaki uyumlu ve teslimiyeti esas alan tavirlari onlara gére ayni zamanda ahlaki bir yagsamin
imkanini temin eden yaklasim olacaktir. Aksi bir yonelim veya benimseyis hem ahlaki ve hem de
mantiki agidan uygun ya da dogru bir tutum olmayacaktir (Cevizci, 2017).

Antik Yunan diisiincesinde ahlak genel anlamda bireyin karakteri ve iyi yasam arayisi iizerine
kuruludur. O sebeple Antik Yunan diislincesinde ahlak kurallara uymaktan ziyade dogru karakter
ozelliklerini kazanma sanat1 seklinde algilanmistir. Karakter insasini bilgelikle iliskilendiren ve bu
konuda entelektiialist bir tavir takinan Sokrates, Platon ve Aristo, bilgili olmakla ahlakli olmak
arasinda dogrusal bir orantinin var oldugu kanaatini tasimiglardir. Onlara gore insanlarin bilgi
seviyesi ne kadar diisiikse ahlaksizlik o kadar yaygin, bilgi diizeyi ne kadar yliksekse ahlaki diizey
de o kadar yiiksek olacaktir. Zira bu filozoflara gore ahlaksizligin temelindeki asil neden cehalettir.
Bu filozoflar her eylemin bir amacinin oldugu, insan i¢in en yiiksek amacin da akla uygun bir
yasam siirerek mutluluga ulagsmak oldugu kanaatindedirler. Mutluluga ulasmak bilgelikle miimkiin
olacagindan, oncelikle yapilmasi gereken cehaletin bertaraf edilmesidir. O sebeple 6zellikle Platon
ve Aristo devletin vatandaglarina karsi sair gorevlerine ek olarak, onlar1 egitme ve entelektiiel
seviyelerini yukar1 ¢ekme gibi bir gorev/sorumluluk daha ilave etmislerdir (Gilje & Skirbekk,
2011).

Ahlak konusuna yonelik bir diger yaklagim, kaynak ya da koken problemi baglaminda olmustur. Bir
eylemin ahlaki olup olmamasini belirleyen kriterin ne oldugu soruldugunda, o6zellikle modern
felsefenin etkisinde olan diiglinlirler bunun kaynaginda insanin ve dolayisiyla da onun aklinin
bulundugu tezini; olgularin ayni zamanda deger yiikli oldugundan hareket edenler ise ahlakin
haricten yiiklenen bir deger olmadigini, aksine olguda yerlesik degerin bir nevi kesfi oldugunu ileri
siirmiiglerdir. Bir diger yaklagim ise teolojik kdkenlidir ve burada bir seyin ahlaki olup olmamasini
belirleyen ana referans ilahi buyruklardir (Yildirim, 2016).

Bu son yaklagima gore insanin herhangi bir eyleminin ahlaki zeminde bir degerlendirmeye konu
olabilmesi her seyden once onun hakkinda Tanri’nin olumlu ya da olumsuz bir beyaninin
bulunmasina baglidir. Bu yaklasim, olgularin deger yiikli olmadigini, degerin bizatihi Tanri
buyrugu vasitasiyla gerceklestigini ileri siirer. Dolayisiyla teolojik tutum nazarinda bizim
geleneksellesmis kabullerimiz Tanr1 buyrugu ile pekala ters yiiz edilebilir. Yani iyi olarak
bildigimiz seyler ilahi buyruk marifetiyle kotii, kotii bildiklerimiz de iyi olabilir. Buna goére 6ldiirme
ya da hirsizlik eylemi Tanr1 buyrugu ile ahlaki anlamda mesru hale gelebilecekken, birisine yardim
etmek, insanlarin faydasina olabilecek ¢alismalar yapmak ayni sebeple ahlaki anlamda gayri mesru
eylemler haline gelebilir (Kilig, 2005). ilahi buyruk baglaminda sergilenen bu tutumun mevcut
insan mantigini zorlayan bir kabul oldugu gerekgesiyle teolojik koken lizerine insa edilmis olan
ahlak bigimleri gerek kendi kiiltiirel havzasindan gerekse disaridan ¢ok giiclii elestiriler almistir.
Ahlaki olanin ayn1 zamanda akli ve mantiki bir zemine de sahip olmasi1 gerektigi savindan hareket
edenler, bahse konu yaklagimi pek makul ve gercek¢i bulmamislardir (Barlak, 2016).

Felsefi diisiincenin kadim tarihinde ortaya ¢ikmis ahlaka dair bazi 6rnekler verdikten sonra simdi
ahlaki ¢ok daha ideal bir karakter ve seviyede ele almis olan iki farkli inang, kiiltiir ve donem
filozofunun ahlaka dair yaklasimlarini ele alabiliriz. Bu baglamda, varlik sahnesine ¢ikisi itibariyle
Immanuel Kant’in 6nceligi s6z konusu oldugundan ilk olarak onun “Odev Ahlaki”, ardindan da
Nurettin Topgu’nun “Isyan Ahlak1” degerlendirme konusu yapilacaktir. Her iki filozofun ahlaka
dair goriisleri analiz edildikten sonra bu iki ahlak tasavvurunun elestirel karsilastirmasiyla ¢caligma
tamamlanacaktir.
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2. IMMANUEL KANT’IN ODEV AHLAKI

Ozelde Alman diisiince tarihinin, genelde ise biitiin bir diisiince ve felsefe tarihinin en 6nemli
isimlerinden birisi hi¢ sliphesiz Immanuel Kant’tir. Hatta biitiin bir Alman Aydinlanma
diisiincesinin kendisi tizerinden okundugu géz oniinde bulundurulacak olursa, onu Alman diisiince
tarihinin en Oonemli ve karizmatik ismi seklinde degerlendirebiliriz. Kant’in diigiince tarihine en
onemli ve belki de en biiyiik etkisi, varlik-6zne denkleminde, 6znenin belirleyiciligini esas alan yeni
bir bilgi anlayist teklif etmesi ve boylece klasik bilgi anlayisim1 yerinden etmesi baglaminda
olmustur (Kant, 2008). Oyle ki Kant’in bu yaklasimi, bilim diinyasindaki Kopernik etkisine kiyasla
felsefede/diisiincede “Kopernik Devrimi” olarak adlandirilmistir/nitelendirilmistir.

Kendisini dogmatik uykusundan uyandiran kisi olarak nitelendirdigi David Hume’un siipheci
tutumu, Kant’1 felsefi diisiince sahasinda, ayni bilimde oldugu gibi bir netlik ve kesinlik saglama
arayigina/arzusuna sevk etmistir. Dolayisiyla o bu arzusu baglaminda hem bilgi ve hem de ahlak
gibi insana dair alanlarda genel gecer kabullere konu olacak bir arayis igerisine girmistir. Bilgi
sahasini netlestirebilme adma “neyin bilinebilecegi” (Kant, 2008) sorusu iizerinden kurguladigi
diistincesinde Kant, fenomen ve numen ayrimina giderek, insanin ancak ve daima deney araciligiyla
ve bizzat deney yapmayir miimkiin kilan anlik kosullar altinda verili oldugu i¢in fenomenleri
bilebilecegini dne siirmiis (Cassirer, 1996), numenal alemin ise metafizigin konusu olmasi gerektigi
kanaatine varmistir. Boylece 6zellikle basta din olmak iizere, ahlak, sanat ve estetik gibi fenomenal
karakter arz etmeyen alanlar Kant diisiincesinde metafizigin sahasina birakilmak zorunda kalmistir
(West, 2020). Ancak ahlakin insan yasamiyla olan yogun iliskisi, onun adina ahlak 6zelinde Tanri,
oliim sonras1 hayat ve 0zgiirliik gibi hususlar1 yeniden degerlendirme zarureti dogurmustur. Kant bu
degerlendirme siirecinde tipki bilginin konusu olabilecek hususlara dair bir ayrima gittigi gibi, akil
sahasinda da teorik (saf) akil ve pratik akil seklinde bir ayrima gitmis, ahlaki pratik aklin sahasina
dahil etmek suretiyle inceleme konusu yapmistir (Kant, 2016).

Kant’a gore insanda bulunan isteme duygusu ayni zamanda ahlaki zemini de tayin eden temel
unsurdur. Kant’in bakis agisina gore insanda ahlaki tutum oncesinde: duyunun zorunlulugu ve
baskist altinda gergeklesen hayvansal isteme; duyunun etkisiyle harekete gecen fakat zorunlu
olmayan hissi isteme ve 1yi ve faydali olan1 amaclayan fakat heniiz ahlaki standartlara ulasamamis
olan pragmatik isteme olmak ti¢ tiirlii isteme vardir. Bu isteme tiirlerinin hepsinde hareketin sebebi
harici nedenler oldugu icin, isteme duygusu edilgen pozisyonundadir. Kant’a gore isteme ancak
kendi sebebini iiretebildigi, spontane sekilde harekete gecebildigi taktirde 6zgiir ve ahlaki olabilir
(Kant, 2020). Bu husus g6z 6niine alindiginda, Kant’in ahlaka dair goriisiinde 6ne ¢ikan en belirgin
hususun, ahlakin evrensel ve zorunlu bir yapiya sahip oldugu yoniindeki kanaati oldugu anlasilir.
Ahlaki davranig her tiirlii hissi motiflerden ve sonuclardan bagimsiz sekilde, sirf 6yle olmasi veya
yapilmasi gerektigi i¢in icra edilmesi icap eden davranislardir. Bu itibarla Kant’in ahlaka dair
tutumu, kendisinden once gelistirilmis olan teolojik, teleolojik, pragmatik, hazci, entelektiialist vs.
higbir ahlaki tutumla benzerlik arz etmez. Onun ahlak tasavvuru, maksadin1 bizatihi
kendisinde/6zlinde barindiran bir 6dev ahlakidir.

Kant’in ahlak anlayisinda 6zgiirliigiin belirleyici olmak baglaminda miistesna bir yeri vardir. Ahlaki
davranisla 6zgiirliikk arasinda dogrudan iliski kuran Kant’a gore bir davranisin ahlakiliginden sz
edebilmek her seyden 6nce o davranisin 6zgiir bir iradeden kaynaklanmis olmasi sartina baglidir.
Kant’a gore hakiki iradi 6zglirliik, ahlak yasasina uyulmasindan ibarettir. Kant a¢isindan herhangi
bir ahlak yasasi, 0zgiirlilk fikri olmadan diisiiniilemez. Zira iradenin ahlak yasasinin bilincine
intikali ancak 6zgiir olmastyla miimkiindiir. Bu ise bireyin kendi rasyonel dogasina uygun olarak
hareket etmesinden bagka bir sey degildir (Kant, 2016).

Kant insanlarin eylemlerini gerceklesme bigimine gore ii¢ sekilde siniflandirmistir. Bunlardan ilki,
goriiniiste 6deve uygunluk arz eden ama 6ziinde egilim ve arzulardan kaynaklanan eylemlerdir. Bu
eylemler sekil itibariyle ahlaki gibi goziikse de kosula bagli oldugu icin 6ziinde ahlaki degildir. Bir
insanin zor durumda olan birisine kendisine minnet ya da siikran duygusu beslemesi i¢in veya
cevresinde yardimsever birisi olarak bilinmesi maksadiyla yardim etmesi bu tiirden bir eylemdir.
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Zahirde eylem bir yardim eylemidir ancak harici nedenlere bagl olarak gerceklestigi icin Kant
acisindan bu eylem 6ziinde ahlaki bir eylem degildir (Kant, 2012).

Kanta gore ikinci eylem bi¢imi, 6deve aykiri olan eylemlerdir. Bunlar haksiz yere cana kiymak,
baskasinin malin1 ¢almak, masum insanlara kotiiliik etmek gibi diinyanin hemen her yerinde herkes
tarafindan ahlaka aykir1 kabul edilen ve higbir sekilde onaylanmasi miimkiin olmayan eylemlerdir.
Bu tiir eylemlerin negatif anlamda ahlaki bir yonii bulunmakla birlikte Kant’in 6dev anlayisiyla
herhangi bir uygunlugu s6z konusu degildir (Kant, 2012).

Kant’a gore iiglincii eylem tiiri 6dev kaynakli ya da 6devden dolay1 yapilan eylemlerdir. Bu
eylemler herhangi bir kosula bagli olmaksizin, bizatihi kendisi sebebiyle yapilan ve bu nedenle de
Kant a¢isindan ahlaki eylem sinifinda degerlendirilebilecek tek eylem bigimidir. Bu eylemin temel
ozelligi her yerde herkes icin gecerli ve ayni anlami ifade ediyor olmasidir. Eylemin yerine
getirilme gerekgesi konjonktiirden kaynaklanan bir durum degil, aksine eylemin evrensel bir igerige
sahip olmasiyla iliskili bir husustur (Oyle eyle ki, senin istemenin ilkesi her zaman her yerde herkes
icin gegerli bir ilke olabilsin). Dolayisiyla boyle bir eylemi yapma gerekcesinin evrenselligi higbir
zaman higbir yerde ve hi¢ bir durumda celiskiye yol agmaz. Bu tiir eylemlerin temeldeki amact
insanliktir. Burada insanin bireysel anlamda istismar1 ya da herhangi bir sebeple onurunun rencide
edilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir (Kant, 2012).

Yatinmlarin1 siirekli giizel ve faydali seylere yapan bir girisimci, kendisine emanet edilen bir
paray1, emanetcisi 0lmesine, geride kimsesi kalmamasina ve istelik bu hadiseyi bilen {iglincli bir
kisinin olmamasina ragmen bagka bir sebeple degil de dogrudan emaneti zayi etmeme adina
istismar etmemesi Kant’a gore ddevden kaynaklanan bir eylemdir. Benzer sekilde bir kimsenin
tutamayacagi bir s6zii vermemesi de yine bu tlirden bir eylemdir. Bunun tersi bir mantikla eylemin
yapilmas1 durumunda evrensel bir ilke olan giiven zedelenecek ve insanlar giiven temelli iligkiler
hususunda artik kuskuya kapilacaklardir. O sebeple insanlarin yapmasi gereken ve gercek anlamda
ahlaki icerigi olan eylemler bizatihi kendisi dolayisiyla, yasast kendisinde mevcut ilke olmasi
sebebiyle yapilan eylemlerdir.

Verilen ornekler ¢ercevesinde (bu ornekleri arttirmak pekald miimkiindiir) Kant’in 6dev ahlaki ilk
bakista ¢cok cazip ve mantikli gibi goziikse de asir1 derecede idealize edilmis olmasi onu mevcut
insan vasatiyla ve realiteyle sorunlu hale getirmektedir. Zira ahlaki zemin ne kadar idealize edilirse
edilsin, insanlar eylemlerini planlarken bir sekilde sonu¢ odakli hareket etmektedirler. Kant’in 6dev
ahlakini tartigsmali hale getiren bir diger husus asir1 kat1 ve tavizsiz bir 6zellik arz ediyor olmasidir.
Ornegin bir insanin hayatinin kurtarilmasinm s6z konusu oldugu bir vakia ile her haliikarda dogru
soylemek gerektigi noktasindaki celiski/ikilem eger neticede insanin yasamina mal olacaksa,
Kant’in 6dev ahlaki baglaminda burada ciddi sorunlar belirecektir. En azindan hayat kurtarmanin
oncelik arz ettigi boyle bir durumda yalan sdylemek masum bir eylem olarak goriilebilmelidir.
Insanin yasamsal kaygisina denk gelen din gibi bir fenomenin 6dev ahlaki baglaminda géz ardi
edilmis olmas1 da Kant’in 6dev ahlaki hesabina ciddi bir sorun gibi goziikmektedir. Zira insanligin
biiyiik bir kesiminin yagam kurgusunun neredeyse tamamina yakin kisminin kendisine dayandigi bir
fenomenin biitiiniiyle dislanmis olmasinin, giindelik yasamin dinamikleri agisindan makul ve
gercekei bir tutum olamayacagi kanaatindeyiz.

3. NURETTIN TOPCU’NUN iSYAN AHLAKI

Yakin donem Tiirk-islam diisiincesinde biiyiik etkileri olan miitefekkirlerden birisi hi¢ siiphesiz
Nurettin Topcu’dur. Diislinceden eyleme, siyasetten ekonomiye, egitimden ahlaka bir¢cok konuda
ortaya koymus oldugu fikirlerle Top¢u’nun modern dénem Tiirk insani iizerinde ¢ok 6nemli etkileri
olmustur. Ozellikle ahlaka dair tespitleri, gelistirmis oldugu yeni ve farkli perspektif onun
diisiincesinde kritik bir 6neme sahiptir.

Nurettin Topgu’nun diisiincesinin yonelimi ve ayni zamanda hedefi, biiylik 6l¢iide modern Bati
diisiincesine alternatif olabilecek yeni bir diisiinme ve eylem imkan1 yaratma amacindaydi.
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Dolayisiyla ahlak konusundaki calismalari da esasinda modern Bati diislincesinin, insanin
konumuna yonelik yapmis oldugu belirlemenin yanhishigindan hareketle onu yeniden varlik
diizenindeki dogal konumuna yerlestirmeye yonelikti. Zira Topcu felsefesinin nirengi noktasini
teskil eden hareket felsefesinde ve bu felsefenin de 6ziinii teskil eden “Isyan Ahlaki”nda insanin
yerinin neresi olmasi gerektigi hususunda net bir durus sergilemis, onu sorumluluk sahibi ve
Allah’a itaatli bir varlik seklinde konumlandirmistir (Topgu, 2023).

Topgu ahlaka dair goriislerini ilk c¢alismasi ve aym zamanda doktora tezi olan Isyan Ahldk:
(Conformisme et Révolte) isimli eserinde dile getirmistir. Daha sonralar1 aym1 konuya dair
goriiglerini hem tahkim edecek ve hem de gelistirecek bicimde Hareket Dergisi’'nde kaleme aldigi
“Isyan Ahlak1” bashkli iki yazisinda (Mayis 1949, I111/27; Kasim 1969, IV/47) yer vermistir.
Bununla birlikte Topgu, felsefi diislincesinin adeta merkezine yerlestirmis oldugu ahlak konusuna,
entelektiiel yasaminin zengin literatiiriinii meydana getiren hemen her eserinde deginmistir.
Topgu’ya gore ahlak, miispet anlamda bir isyan hareketidir (Topgu, 2023). Insan icin gecerli ve
ideal telakki ettigi Isyan Ahlaki’m daha iyi anlayabilmek i¢in 6ncelikle Nurettin Topgu’nun isyan
kavramina yiikledigi anlama intikal etmek gerekir.

Nurettin Topgu’ya gore isyan, birisi Allah’1 hesaba katmayan, digeri ise Allah’in iradesinin insanda
tecelli etmesi ve boylece insanin hareketinin ilahi bir fiil haline gelmesiyle isyanin bizatihi beseri
hissiyata yoneldigi isyan olmak {izere iki ¢esittir. Birinci isyan tiirlinde kin, hirs, kiskanglik, kibir,
menfaat, anarsi gibi besere ait tiim his ve reziletler belirgin bir sekilde mevcut iken, Allah’in
iradesinde kemal bulmus ikinci tiir isyanda kendi yetersizliginin farkindalik, tevazu, teslimiyet,
siiklinet ve hepsinden 6nemlisi bir mesuliyet duygusu hakimdir (Topgu, 2025).

Birinci tiir isyan anlayisina 6rnek olarak Topgu, Jean Jacques Rousseau, Max Stirner ve Arthur
Schopenhauer’u 6rnek verir. Fransiz diisliniir Jean Jacques Rousseau, insanin baslangicta ferdi bir
yasam bic¢imine sahip oldugunu, bugiinkii anlamda belli bir takim kurumlarin, toplumsal 6greti ve
yonlendirmelerin etkisinde olmadigin1 gerekce gostererek, cagdasi olan insanlarin kendilerini
kusatan bu zincirleri kirmak iizere isyan etmeleri gerektigini ileri siirer. Insanligin baslangicindaki
tabii esitsizlik dogal bir durum oldugu i¢in orada bir kotiiliik s6z konusu degildi. Ancak insan eliyle
tesis edilen bu yeni toplumsal yapinin meydana getirdigi esitsizlik, muhteviyatinda birgok kotiiliik
barindirmakta idi. Zira insan dogustan iyi, samimi ve mutlu bir varlik iken, yeni miiesses nizamin
yol actig1 esitsizlik ve kotiiliik sebebiyle bu niteliklerini kaybetmistir. Insanin yeniden bu niteliklere
sahip olmasi tabiata si§inmakla miimkiin olacaktir. Ciinkii insanin benliginin dayanacagi ebedi
nizam tabiatin bagrindadir. Rousseau’nun isyani, insani tekil bir yasama sevk eden ferdiyetci bir
isyandir (Topgu, 2025).

Topcu’nun birinci tiir isyan bigimi icerisinde degerlendirdigi bir diger isyan sekli Alman diisiliniir
Max Stirner’e aittir. Striner’in isyani, kendi benini diger benler, toplumsal yapi, nizam ve 6gretiler
karsisinda esas alan, ona merkezi bir yer tayin eden, Topcu’nun adlandirmasiyla tam bir “anarsist,
komiinist isyan”dir. Striner’e gdre esas olan insanin kendi benidir. Insanin kendi beni iizerinde ona
hiikkmedecek ve onu sinirlandiracak devlet, insanlik, toplum, tabiat, ahlak, kanun, vatan, nizam ve
din tiiriinden hicbir otorite olmamalidir. Insanin hiir ve mutlu olabilmesi ancak bu tiir tahakkiim ve
sinirlandirmalardan miistagni olmasiyla miimkiindiir (Topcu, 2023).

Jean Jacques Rousseau ve Max Stirner ile ayn1 kategoride degerlendirdigi bir baska isyan da Arthur
Schopenhauer’a aittir. Schopenhauer’un isyan1 bizatihi yasamin kendisine yoneliktir. O yasam
karsisinda kotiimser bir tutuma sahip oldugundan, onun agisindan var olmay1 istemek kotiiliigii
istemekle es degerdir. Insan miimkiin oldugu kadar hayatin bize sunmus oldugu varlik, devlet, haz
gibi her tiirlii seyden uzak durmalidir. Zira insanin kurtulusu, her tiirlii kotiiliigiin kaynagi olan
yasama iradesini, hayat1 ve var olmay1 inkar edip Nirvana’ya siginmakla miimkiin olacaktir. Topgu,
Schopenhauer’un isyanina konu olan bu tutumu iradenin intihar olarak telakki ettigi i¢in dogru
bulmamastir (Topgu, 2023; 2026).
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Oziinde insan ruhunu tahrip eden bu isyan bicimlerinin tamami Topgu’ya gére hedefi/maksadi
Allah olmayan isyanlardir. Ayni zamanda insanin varligii ve onun varliginin dogal bir gereksinimi
olan kurumlar1 inkar ediyor olmalarindan dolay1 her {i¢ diislinliriin isyan1 da batildir, dolayisiyla
gercek bir isyan hareketi degildir. Bu tiir isyanlar vasitasiyla insanin kurtulus ve mutlugu elde
etmesi miimkiin degildir (Topgu, 1997). Akil ile baslayip ilimden felsefeye, felsefeden de dine
yukselen isyan ancak insanin ger¢ek anlamda kurtulusunu ve mutlulugun temin edecektir. Diger bir
ifadeyle kurtulus, insanin kalbinin Allah’a agilmasiyla ve insandan harekete baslayan iradenin
Allah’a ulasmasiyla gergeklesecektir (Topgu, 1998).

Topcu’ya gore kendisini isyan hareketi olarak nitelendiren her hareket gercekte isyan hareketi
degildir. Bir hareketin isyan hareketi olarak degerlendirilebilmesi i¢in mesuliyet iradesinden
kaynaklanmasi, iman kaynaklarindan beslenmesi ve ilahi varlikla birlesme arzusunda olmasi gerekir
(Topgu, 1998). Hallac-1 Mansur misali, iradenin kendi i¢erisinde bulundugu sartlara boyun egmeyip
bir baskaldir1 bigiminde gelismesi, dahasi baskaldirmis oldugu nizamdan daha {istlin bir diizenin
iradesini tastyor olmasi gerekir. Bundan dolayidir ki isyan etmis olmak i¢in isyan etmek hakikatte
Topgu’ya gore isyan degil, daha ziyade kismi bir anarsizmdir (Kok, 1995).

Din ve ahlak sdz konusu oldugunda, Topgu’nun devrede olan kavrami “isyan”dir. Isyan aslinda
Topgu’nun iradenin yerine ikame ettigi, insanda hareket ve eyleme sevk eden bir gii¢ olarak
iradenin yerine kullandig1 kavramdir. Onun diisiince sisteminde iradenin insanda isyan bigiminde
tecelli etmesi diizene, nizama ya da Allah’a kars1 bir eylem degil; anarsizme, her tiirlii menfaate,
nefsi tutkulara karst ruhun kendi igerisinde gerceklestirmis oldugu bir eylemdir. Zira bunlar
Topgu’ya gore insanin gelisimini, tekamiiliinii engelleyen, onu hiirriyetten yoksun birakan ve
iradenin sonsuzla bulusmasini olanaksiz hale getiren hususlardir (Topgu, 2024).

Isyan ahlakina dair gériislerini temellendirirken Topgu’nun kullanmis oldugu merkezi kavramlardan
birisi de “mesuliyet”tir. Onun, Isyan Ahlaki’nin temelinde mesuliyet kavrami vardir. Mesuliyet
duygusu esas alindiginda, Topc¢u’nun diisiince sisteminde isyanin, insandaki evrensel nizami
olusturan bir faktor ve evrensel merhamet nizamina baglilik olarak tecelli ettigi goriiliir. Kendisiyle
birlikte kainatin Allah karsisinda ne kadar aciz oldugunu fark eden insan, mesuliyet duygusu
marifetiyle alemsiimul olan sonsuz nizama baglanmasi gerektigini fark eder. Bu ayn1 zamanda onun
Ozglirliigiiniin yolunu agan bir siirectir. Zira insan ancak kendisinden daha yiice bir varliga
baglandiginda, o varligin tesis ettigi nizam igerisinde konumlandiginda 6zgiirlesebilir ve iradesi de
ancak bu sayede yiiksek bir iradeye doniiserek yiiksek nizamlar yaratabilir (Topgu, 2022).

Topgu’da ahlaki deruhte eden isyan, gerek fertte, gerek onun ihtirasinda, kdinatin ve kendisinin
hicligini ortaya koyan bir kiiglimsemedir. Agk igerisinde sonsuza atilarak bedenini ve ruhunu hice
sayarcasina istiraba adanan bir harekettir. Kurtarici mutlagin esiginde, onun hareketini diler
vaziyette tutan duadir. Topcunun soziinii ettigi isyan, Allah’1 kendisine katilmaya ve kendi i¢inde
isyana c¢agiran, ferdin tek basina asla cesaret edemedigi kurtarict hilkkmii O’na verdiren uysallik
iradesidir (Topgu, 2023). Isyan 1siktir. Oyle ki ruhtan ruha, miirsitten miiride, babadan ogula tevariis
edip/gecip gider. O, miirit ve ogul i¢in nasil 151k ve destekse, miirsit ve baba i¢in de ayn1 sekilde 151k
ve destektir. Isyan, insanin icindeki sonsuzluk iradesinin, nefsin sefaletleriyle ihtiraslarina ve
bunlardan dogan zuliimlere kars1 ayaklanmasidir (Topgu, 1998).

Nurettin Topgu, isyan kavrami 6zelinde gelistirmis oldugu ahlak anlayisini, kendisiyle 6zdeslesmis
bir diger husus olan “Hareket Felsefesi”yle de iliskilendirmis hatta baz1 durumlarda “Isyan Ahlaki”
yerine ‘“Hareket Ahlaki” tabirini tercih etmek suretiyle bu iki terkibi birbirlerinin yerine
kullanmigtir. Onun hareket ahlakiyla kastettigi sey Oziinde, zamana uyma, toplumsal itaat gibi
yonlendirmelerle, siyaset felsefesi baglaminda tutuculuk ve bagnazligin ahlaki ydnden bir
elestirisidir (Mollaer, 2007). Burada Topgu’nun, iradeyi yonlendirmeye c¢alisan, onu digaridan
cevrelemek suretiyle tutsak etmek isteyen girisimlere karsi bir bagkaldiris1 ve isyan1 s6z konusudur.
Ona gore mahiyeti itibariyle iyi de olsa insanin iradesini esir alan ve onun sonsuz irade ile temas
kurmasini engelleyen her tiirlii sonlu tasarruf bas kaldirilmasi gereken hususlardir (Kok, 1995).
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Bir eylemin ya da hareketin gercek anlamda isyan Ahlaki/Hareketi olabilmesi icin ferdi ya da
toplumsal menfaat veya arzulardan degil, insanda ilahi bir cevher olan evrensel merhamet
duygusundan kaynaklanmig ve bu duygunun da insanla 6zdeslesmis, adeta onun ayrilmaz bir
parcasi, itikadi, iman1 haline gelmis olmasi gerekir. Merhamet ve mesuliyet duygusundan miilhem
bu hareket ancak insan1 sonsuz olana kavusturacak nitelikte bir isyan Ahlaki veya Isyan Hareketi
olabilir. Hz. Peygamber’in agki ezmeye veya yok etmeye c¢alisan nefislere karsi vermis oldugu
miicadeleyi Topgu bu tiirden bir Isyan Ahlak ve Hareketi olarak niteler. Bu niteligi haiz olmayan,
ilahi merhametle bag1 kopmus her tiirlii aksiyonu ise birer zuliim hareketi olarak tavsif eder (Topgu,
2022).

Nurettin Topgu’ya gdre merhamet ve mesuliyet duygusuyla hareket eden Isyan Ahlaki’nin kemale
ermesi uysallikla miimkiindiir. Uysallikla kastettigi sey, kendisinden yardim beklenen varlik
karsisinda takinilan miitevazi tavirdir. Bu ayn1 zamanda Yegdne Varlik’tan medet uman imanin
sesidir. Uysallasmanin yolunu agcan o iman, insanin nefsini her tiirlii esaretten kurtaracak ve onu
ilahi iradeye teslim edecektir. ilahi iradeye teslimle sonuglanan iman, anarsizm-uysallik geriliminde
anarsizmi alt etmis olan mistigin imanidir (Topgu, 2023).

Fertte ve toplumda mevcut uysallik-anarsizm denklemini uysallik lehine hakim kilan hareketi ya da
ahlak formunu Topcu “Allah’in insanda isyan1” ve “Allah’in bizdeki hareketi” seklinde ifade/tavsif
etmistir. Misliiman bir mistik olan Hallact Mansir’'un Allah’tan bagka hakikat olmadiginm
vurgulamak i¢in sdylemis oldugu “Ene’l-Hakk” (ben hakikat’im) séziiniin de bunun en giizel ifadesi
oldugunu vurgulamistir. Zira Hallac, “Ene’l-Hakk™ derken aslinda biitiin beseri yetersizliklere karsi
isyan etmis ve boylece Allah’in varlifinda yok olmak, ilahi varlikla birlesmek istemistir. Hallac’in
bu aksiyonu, insan i¢in esaretten, hareketlerinin esiri olmaktan ve bize yabanci olan fakat bizi igten
ice bolen her seye bagimli olmaktan kurtulabilmenin, Yegane Varlik’a dogru bir yiikselisin tek
alternatifidir. Bu isyan hareketinin/kurtulus iradesinin rehberi ise “Ilahi Ask”tir (Topgu, 2022).
Ferdin ve cemiyetin benliginde bir merhamet ve mesuliyet duygusuyla baslayan, beseri arzu ve
istekleri asarak Allah’a ulasan irade vesilesiyle gerceklesen Isyan Ahlaki’nin etkinligi ve giicii,
tekrardan varlik alemine yonelmesi ve artik oraya kazanmis oldugu bu yeni disiplinle bakabilmesine
baghidir. Isyan Ahlaki’'nin ya da Isyan Hareketi’nin imkéani, Allah’a vasil olan iradenin orada
kalmay1p, bakisin1 6nce kendisi daha sonra da diger tiim varlik sistemi lizerinden bu yeni konsepte
gore organize edebilmesiyle miimkiindiir. Topgu’ya gore kendi benliklerine, hirslarina, tabiata
mahkiim olmamig, sorumluluk iradesiyle hareket ederek hak ve hakikate vasil olmus tiim
peygamberlerin, nebilerin, velilerin ve ruh diinyasinin biitiin kahramanlarinin ahlaki iste bu tiirden
bir ahlaktir (Topgu, 1998).

4. ODEV VE ISYAN AHLAKININ KARSILASTIRMALI KISA BIR ANALIZI

Her iki diisiiniiriin de ileri siirmiis oldugu ahlak formlar1 (Odev Ahlaki-Isyan Ahlaki) 6ziinde birer
ideal ahlak tasavvurudur. Bu baglamda hem Kant’m Odev Ahlaki’nin hem de Topgu’nun Isyan
Ahlaki’nin kadim diigiince gelenegi icerisinde ileri siirlilen ahlak anlayislarina ve mevcut ahlak
tasavvurlarina nispetle ¢ok daha iist bir seviyeyi hedef alan ahlak tasavvurlar1 oldugunu séylemek
miimkiindiir. Igerik olarak farkli karakterlere sahip olsalar da ilkesel olarak bu noktada her ikisi
arasinda bir benzerligin varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Kant kendi ahlak anlayisini kurgularken diger tiim ahlak sistemlerinin diginda bambagka bir
anlayisla bunu yapmaya ¢alismaktadir. Onun yaklasiminda geleneksel kabulleri devre dis1 birakan,
insan1 merkeze alan ancak ondaki eyleme yonelik arzuyu ilging bir sekilde evrensellestiren bir
kurgu 6ne ¢ikmaktadir. Kant’a gére Odev Ahlak’1 baglaminda bir insanin ahlaki bir eylem olarak
gerceklestirdigi herhangi bir eylem goriiniiste tekil bir inisiyatif gibi goziikse de o eylemin nedeni
aslinda her yerde herkes i¢in gegerli olan bir nedeni muhtevidir. O insanin, kendi eylemine yonelik
iyi ya da kotii seklindeki belirleme veya nitelemesi, keyfi bir tutum degil, kendi ruhunda yerlesik
evrensel bir yasanin tespit ve tayinidir. Dolayisiyla bu her yerde herkes icin gecerli olan/olmasi
gereken bir durumdur.
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Kant’in Odev Ahlaki baglaminda belirlemis oldugu standartlar asir1 derecede bir idealizm
barindirdig1 ve mevcut insan vasatin1 géz ardi ettigi i¢in bu ahlak tasavvurunun ayaklarinin yere
basmasi, kendisinden umulan neticeyi hasil etmesi zor gibi gdziikmektedir.

Diger taraftan Topcu, kendi ahlak anlayis1 olan Isyan Ahlaki’ni tesis ederken, insanin mevcut
vasatin1 gz Oniine almakta, bir bakima diger ahlak tasavvurlariin eksik ve kusurlu gordiigli yonleri
iizerinden kendi ahlak anlayisini tesis etmeye caligmaktadir. Dolayisiyla o hem ferdi hem de ictimai
hayatta hirsi, egoyu ve kisisel arzular1 esas almak suretiyle tesekkiil ettirilen bir davranig modeli
yerine, yoniinii sonsuz iradeye cevirmis, merhamet ve mesuliyet duygusuyla hareket eden bir
davranis modelini esas alan ahlak anlayisi insa etmeye ¢alismistir. Topgu’nun bu tercih ve ¢abasi,
teklif ettigi ahlak anlayisinin ¢ok daha makul ve yasamla dogrudan iligki kurabilecek bir 6zellik
gdstermesini temin etmektedir ki bu yoniiyle Topgunun Isyan Ahlak’1 bize gére Kant’in Odev
Ahlaki’na gore ¢ok daha gercekei bir goriiniim arz etmektedir.

Kant’in Odev Ahlaki, insanin igerisinde yerlesik evrensel bir yasanin varligini savladigindan,
ahlakin insa ve ikamesi noktasinda harici higbir referansi kabul etmez. Dolayisiyla ahlakin 6grenme
ya da taklit yoluyla tevariis edilen bir olgu oldugunu reddeder. Oysa Topgu’nun Isyan Ahlaki,
ilhamini belli bir 6gretiden alan, biiyiik ruhlarin sahip oldugu bir ahlak modelidir. O bilgiye intikal,
bliylik ruhlara sahip modeller vasitasiyla miimkiin olacagi i¢in, Topgu’nun ahlaki ancak onlar
vasitastyla gosterilen ve dgretilen bir ahlak formu seklinde tezahiir eder. Zira boyle bir ahlaka sahip
olmak, kisinin kendi bagina bagarabilecegi bir sey degildir. Boyle bir ahlakla tahalluk etmek ancak
bir sistem ve seyr 1 siiluk ile miimkiindiir. Dolayisiyla burada mutlak surette bir bilgi sistemine, bir
miirside ve bir 6grenme siirecine ihtiya¢ vardir. Topgu’nun ahlak anlayisi, gerisinde bir referansin
varhigimi kabul etmesi ve belli ve 0zel bir siirecten ge¢mek suretiyle edinilmesini esas almasi
bakimindan Kant’in ahlak anlayisindan ayrigmaktadir.

Kant’in ahlaki, her yerde herkes i¢in gecerli olabilecek bir ahlak iddiasi tasir. Yani bu ahlak
anlayis1, insanin icerisinde yerlesik olan evrensel yasaya bagli kalmasi kosuluyla her yerde gecerli
olabilecek evrensel bir ahlak formu oldugu kanaatindedir. Ancak Top¢u’nun ahlaki her ne kadar
biitiin diinya milletlerinin biiyiik ruh sahiplerinin tahalluk ettigi bir ahlak olarak tavsif edilmis olsa
da neticede ilahi kokenli bir ahlak yasasidir. Boyle bir ahlaki tahalluk etmek her seyden once bu
ahlakin kaynaginda oldugu diisiiniilen varliga inanmay1 gerektirir. Kant kendi ahlak yasasini garanti
altina almak igin siirecin sonunda Tanr1’y1 bir postulat olarak ahlak sisteminin gerisine koyarken,
Topgu daha baglangicta onu esas alarak bu siireci insa etme yoluna gider. Dolayisiyla birisi siirecin
sonunu garanti edebilme adina bu referansa miiracaat ederken, digeri baslangi¢ctan sonuca kadar tiim
siireci onu esas almak suretiyle tesis eder. Bu durum her iki ahlak tasavvuru arasinda kategorik
anlamda fark yaratan 6nemli bir husustur.

5. SONUC

Ahlak, felsefe ve diislince tarihinde her zaman onemli bir yer teskil etmis, tartigmalarin odak
konularindan birisi olmustur. Ahlaki konu edinen hemen her filozof onu kendi felsefesi
cercevesinde degerlendirmis, belirlemelerini yine genel anlamda kendi felsefesiyle uygunluk arz
edecek sekilde yapmislardir. Calismamiza konu ettigimiz Immanuel Kant ve Nurettin Topgu da
ahlaki benzer bir yaklasimla ele almislar konuya dair goriislerini kendi felsefeleriyle uygunluk
gosterecek sekilde tesekkiil ettirmislerdir. Ancak ahlakin genel felsefeleri igerisinde ¢ok 6zel bir yer
teskil ediyor olmasi ve ahlaka dair ileri siirdiikleri fikirlerin alisilmisin disinda bir 6zellik arz ediyor
olmas1 bu iki filozofu digerlerine nazaran ¢ok daha 6n plana ¢ikarmistir.

Kant’in 6dev eksenli ahlak anlayis1 ¢ok siki prensipler ¢ercevesinde tesekkiil ettirilmis ideal bir
ahlak bi¢imidir. Tavizsiz bir karakter gosteriyor olmasi onun en giiclii yoniinii teskil etmekle
birlikte elestiriye en ¢ok konu olan kismini da olusturmaktadir. Ciinkii Kant, gerek¢esi kendi
icerisinde mevcut, her yerde herkes i¢in gecerli olacak evrensel bir ahlak teklif ederken, insanin
hem bireysel anlamda ontik yapisina hakim olan hem de onun toplumsal bir varlik olmasi hasebiyle
yasam alanin1 kusatan faktorlerden kaynakli siibjektifligini gz ard1 etmistir.
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Dolayisiyla Kant’in ahlak anlayisi her ne kadar kendi genel felsefesiyle bir uyum gosteriyor olsa da
mevcut insan vasatini dikkate almayan bir iddiay1 barindiriyor olmasi nedeniyle pratik yasamda
realize edilmesi pek miimkiin goziikkmemektedir.

Nurettin Topgu’nun Isyan Ahlak’1 da teoride ideal bir ahlaki yaklasim goriiniimii arz etmekle
birlikte, Kant’in ahlak anlayisina gore cok daha gercekci bir karakter sergilemektedir. Zira
Topgu’nun ahlak anlayisi insanin mevcut tecriibelerini esas alan, onun zayif taraflar1 {izerinden
kendini inga etmeye ¢alisan bir ahlak bi¢imidir. Cok daha iyi olma anlaminda var olan durumun her
zaman biraz daha 6tesine gegcmeye calisan bu ahlak anlayisi, gerek referanslar1 ve gerekse uygulama
bicimi itibariyle insanin mevcut kapasite ve kosullarin1 gdzeten, bu itibarla ayaklari yere basan bir
ahlak tasavvurudur. Nihai hedef olarak Tanr1’ya baglanmay1 esas almasi, bir bagka ifade ile insanin
cok daha miikemmel bir varlik 6zelinde kemal bulmasin1 hedeflemesi bakimindan, insan varliginin
ontolojik biitiinliigiinii temin etme noktasinda Immanuel Kant’in Odev Ahlaki’na gore Nurettin
Topgunun Isyan Ahlaki’nin ¢ok daha yetkin/muktedir ve gercek¢i bir goriiniim arz ettigini
sOylemek miimkiindiir.
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